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旗手的詩
———論張承志《錯開的花》的藝術特色與精神內涵

馬玉芳

蘭州大學文學院

摘　 要：在探究“詩體小說”這一特殊文體在中外文學史產生及流變的前提下，展開《錯開的花》之文本細讀，並結

合作家創作經歷，闡明創作此小說時選擇該形式的必要性，進而對文本 “整體上的詩性敘事”和“四章內部的詩與
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事”的藝術特色進行探討。 在此基礎上，結合張承志“心靈寫作”和“為人民”的文學觀，分析其中的精神內涵。 最

後，與我國當代文學史上其他具有民間寫作視野的作家作品進行對比，深入探討《錯開的花》中的生命意識和特殊

的民間立場。

關鍵词：張承志；《錯開的花》；詩體小說；心靈寫作；民間性

引言

張承志作為中國當代文學史上“只能有一個” ①的作家，在中華文化和伊斯蘭文化的共同滋養下，傾吐著

華夏大地上少部分信仰者的血與淚。 從他的文學中，我們總能感受到一股似火的激情撲面而來，在他看來，
“文學的最高境界是詩” ②，他的詩體小說《錯開的花》，便清晰地體現了他所追尋的這─境地，即音樂化、色
彩化且具有信仰的文學。

小說和詩歌作為兩大文學樣式，在文本中滿足不同的書寫要求，前者注重敘事，後者側重抒情。 不論從

辯證法“使固定的形而上學的差異互相過渡” ③的角度，還是從文學創作主體、客體複雜性的角度，中外文學

史上出現的許多中間體裁，例如詩體小說、散文詩等，都煥發出文學的另一種光芒。 “現代的類型理論……
把興趣集中在尋找某一種類所包含的並與其他種類共通的特性，以及共有的文學技巧和文學效用” ④便解釋

了文學史上新類型生成的合理性。 伍爾夫曾在談到小說及未來小說的變種時說道“將會具有詩歌的某些屬

性，將表現人與自然、人與命運之間的關係，表現他的想像力和他的夢幻” ⑤。 本文所探討的詩體小說，其中

除詩之外的其他部分則作為烘托情感、使之合理化、形象化的背景存在。 從整體來看，這類小說的特徵體現

為敘述的內向化，“即在能指轉化為所指的過程中，與文本符號系統直接對應的本體世界消隱，代之以間接

暗示的象徵世界” ⑥，在敘事的過程中強烈地表現自己的主觀精神，內心獨白和事件彼此支解、割裂、交匯、組
合，故事和情緒混融，作者意識極為凸顯，故事情節則變得朦朧甚至跳躍，敘述亦幻亦真。

詩體小說這一文學類型，從史詩開始，到詩體短篇小說（如《玫瑰傳奇》）、詩體長篇小說（如《葉甫蓋尼

·奧涅金》），再到後來的詩意小說（如《茵夢湖》），直至“詩而非詩”的現代詩體小說（如《媽媽與中子彈》），
經歷了詩與小說結合的預備、征服、相融等階段，形成了文學史上獨特的一隅，詩體小說形式發展歷史的大

致輪廓也基於以上脈絡而演繹。
縱觀我國當代文學史，１９８０ 年代中後期便有此類文體較為成熟的創作和研究，如穀懷的《虎池之夜》

（《鐘山》１９８５ 年第 ５ 期）和李曉樺的《藍色高地》（《收穫》１９８７ 年第 ３ 期）。 張承志曾高度讚賞小說《藍色高

地》現代意味的詩體表達，並為其作序，稱“傾訴在本質上只能是詩”，“唯一關鍵的和值得重視的只有一點，
那就是你的心中是否真的升起著一塊神聖，是否真的存在著傾訴的真誠” ⑦。 這樣的論述也出現在他 １９９３
年出版的新詩集《錯開的花》的自序裡，他把這部集子裡的所有文章都稱作“長詩”，並直言對《錯開的花》的

偏愛，“我自知不可能再寫出超越它的作品” ⑧。

一、 詩化小說與“事”的在場：《錯開的花》之藝術特色

（一） 整体上詩意化的表达

“詩是生命形式的呈式” ⑨，《錯開的花》正是張承志這個策馬走天下的獨行遊俠生命形式和意識的完整

展現，創作此文時的他已經放棄了小說，多寫散文。 他的文學生涯發端於 １９７８ 年的短篇小說《騎手為什麼

歌唱母親》，後來他一邊進修，一邊創作，還在繪畫、攝影、音樂、考古等方面都很有造詣，相繼又有小說《黑駿
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馬》《北方的河》《金牧場》問世，多為草原題材，浪漫地再現了他先前和諧的知青生活，從中可真切感受草原

賦予他的清淨心靈和自由意志；後來在個人考古研究的行走中“誤”入西海固腹地的農村，這“蹊蹺、危險、偶
然”的一步便成為他生命裡永恆的一瞬，淒厲的荒山和窮苦的農民以各自的沉默治癒了他的心傷，在心靈逐

漸鮮活之時，他於 １９８９ 年寫下《錯開的花》，為自己的終旅搖響了駝鈴。 他的心性一直以來都是頑固且極致

的，從“紅衛兵”到穆斯林，這一路上看見了官場的腐敗、人性的貪吝以及社會的畸形理想，而張承志創作中

詩這一文體的產生，正是歐陽修所謂 “非詩之能窮人，殆窮者而後工也”的生動詮釋；自此以後，張承志的創

作中既有散文，也有關於伊斯蘭教的學術著作，還參與一些文獻的翻譯工作，這一階段最為重要的一部，即
被稱為 “奇書、大書、超級之書” ⑩ 的《心靈史》，從哲合忍耶教民為信仰奮鬥和犧牲的歷史裡，高歌清潔的

精神。
“藝術在本質上只是向他人傳達感受的能力，而這種能力就表現在為一定的感受（內容）尋找適當的形

式，因此，形式對於藝術傢俱有頭等重要的意義” 􀃊􀁉􀁓。 對於張承志來說，形式的選擇絕不是隨意的，這是一種

必然的狀態，當獨特形式和獨特內容一致時，便形成風格，“一種風格若能真實地傳達內在狀態……便是好

的風格” 􀃊􀁉􀁔，在貧瘠草原上搏獲了重生的同時，他的藝術生命也完成了自我的超越，《錯開的花》“終於大膽地

暴露了他的分野” 􀃊􀁉􀁕，敘事內容之上的激昂的感情使它比之前的任何創作都更具備詩性，它是作者的肉軀和

靈魂都被撕扯之後，靈感如潮水般湧來之後的創作，它是不安的，也是熱烈的。
“藝術是一種渴望創造形式的意志” 􀃊􀁉􀁖。 在形式方面，這部小說由序和四個章節組成，“比起流行的詩來，

行間有散文甚至有論文”，每章當中都有穿插在散文、議論行段之間的現代白話詩句，行文自由隨性，形式的

變化緊跟著情緒而起伏轉折。 就各章內部來看，形式上並沒有嚴密的結構安排。 散文、論文的段落與詩歌

段落相得益彰，文段重在敘事，詩段意在抒情，二者不刻意的巧妙結合，使文章更豐滿也更鮮活。 每一章中

都有數行詩句，而這些出現在不同章節不同位置的詩句，從整體的藝術形式和思想內涵上來看，都彼此聯

繫。 即使從文中單獨提取出這些詩行形成一首長詩，這首失卻了背景事件的長詩，仍然具有無與倫比的藝

術價值和思想內蘊。

（二） 四章內部“詩”與“事”的交織

《山海章》中的詩段從“山和海”“天山孔道”到“磷石波浪” “道路的精靈”，再到更深層的“忍受、忙碌、
喘息、交合、饑餓 ／ 凍死、降生、悲哀、埋葬、歡樂”旅人的一生，縱橫探險家的傳奇經歷和心理變化，採用了多

個獨特的意象，蘊藉深刻，且具有詩歌音樂性的特質，每段結尾都是“該是一支靜歌”，暗藏的是《山海章》沉

澱、平靜、深厚的情感基調，映射到“我”的身上，便與“我”此刻內斂、執著、胸懷抱負的旅人品格相一致。 在

此章最後一段詩中，有 “後世”這樣的宗教概念，在伊斯蘭話語體系中，“後世”即現世的彼岸，指一切生靈死

亡後必定要進入的另一時空，詩人在這裡用“誘惑了我一生” “捉摸不定” “擁有滿腔不安的鮮血”來形容這

個永恆的境地，使之蘊含了詩和遠方的理想意味。 在章末又複現了清泉上方“行人，願你生命長如此泉”的

碑文，而這次的意味和行程伊始的激勵意義有所不同，此時，這一行字是由“我”親手刻在後世的岩石上的，
在這裡“我”被命定，該沉默著養育種子，把渴望深埋在土底，不該開花，該如一支靜歌般無聲又寬厚。

《牧人章》中的詩段“牧歌”和前章中的“靜歌”緊密銜接，均以“該是一支牧歌”作結，匯成了一曲悠揚的

牧人長調。 而在這章的故事中，這組牧歌也是旅伴葉寫給草原愛人的長詩《塔琳》，這樣的安排既像巧合又

是必然，是一種在久遠的歷史和現實之間穿梭的藝術化的講述。 整首詩圍繞牧人的“生產”與“和諧”展開，
瑪勒草地上的劫掠、爭雄、遊戲、扶老養幼、居家遷居皆是生產，作為意欲征服山海的浪子，“我”竟和畜群一

同酣睡，竟給獨領草原的神明獻上虔敬的雙膝。 作為過去只看得見卑劣人性和不公現世的憤青，“我”在這

裡看見了生活，看見人和牲畜同甘共苦，正當“我”體味到家的柔軟時，也感到了內在生命的沉淪，作為一個
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受苦的雙魂人，“我”的血性撕裂了身心，貫穿全身的野望從來都不允許“我”安於現狀，駿馬使“我”不安，
“我願意死，但不願老”。

《烈火章》中的詩歌是戰士出征前的誓詞，又是沙場上廝殺時的怒吼，詩句中出現了“末日”的意象，是伊

斯蘭語境中一個類似基督徒口中“審判日”的概念，於伊斯蘭教的信士來說，它的意味比任何地崩山摧般的

毀滅都更為恐怖，更為莊嚴，更為決絕。 該章詩段較少，每段詩歌的結尾都是與前章一致的形式，“該是一支

醉歌”，一個“醉”字，蘊含的是“我”在反叛舉義中癡狂、燃燒後尋覓到了真我的絕美心境。 該章中的大部分

內容都以長句的形式敘述，反叛之前炫目的火，狼煙裡鮮紅的刀，疾馳之後朦朧的火影、輝煌的自由，種種都

和昆侖受孕一般神聖。
《沉醉章》中的詩歌部分也不多，每段結尾為“該是一支讚歌”，在長者無言的指點和自我專注的凝視之

後，“我”對窗櫺上“錯開的花”這一奇幻景象已經頓悟，將近沉醉，這時的“我”在擁有過天山深處、貧民牧場

以及叛匪地帶的生命體驗之後，體格已慢慢健壯，心靈也日漸豐潤，“我”越來越清晰且深刻地認識到自己與

整個外部世界的關係，不再執著追求烈焰裡的新生，只是嚮往內心世界的安寧與清淨。 這時，“我”的身份已

是一個虔誠的宗教信仰者，尤其是在與鐵阿訇、農民們一起經歷了擔水、打場之後，“我”感悟出生命的本然

滋味，我懂得了感知並“感贊幸福”，生命在錯開的花裡豐滿了，一旦沉入了絕妙的境界，就再也不願祈求此

外的任何，於“我”而言，“正好前驅，不須反顧”便是最美的前路。

二、 四極的追夢者：作者切身體驗的內化

在《山海章》中，“我”作為山海探險家與戰友葉一同計畫去往“他地道” 􀃊􀁉􀁗 “山中絲綢”和昆侖北緣，但都

沒有實行；《牧人章》中二人去當牧人，抵達一個名叫“瑪勒”的地方，又分別與那裡的兩個異族姑娘相愛，但
“我”為著點燃個人欲裂的血性，離開了達拉姑娘，再次上路時，葉卻離開了，“我”孑然一身，獨有一腔孤勇；
《烈火章》中用熾熱的筆觸刻畫了一場血雨腥風的叛亂，作為一直以來都嚮往壯烈的“我”來說，這段體驗是

“僅有一瞬的輝煌”，不能複得也不奢望複得；《沉醉章》，“我”在鐵阿訇“永遠沉默又暗含激動，那麼平和淡

然又像在赴死”的眼神裡了悟了愛與永恆。

（一） 探險家的理想秘境

《山海章》中探險家形象的內涵，與張承志早年考古學家的身份吻合。 他曾驚異於世界各地奇絕的山峰

和石林，曾執著探求奇異地貌背後刻意被雪藏的歷史真相，山海章中的“我”就是涉世未深的早年張承志。
因為求索的理想和工作需要，他在接近天山的同時被那裡極致濃烈的地貌和人情所征服，此章中提到的 “他

地道”“山中絲綢”和昆侖北緣等計畫都與張承志的新疆考察工作密切相關。
“我在綠色幻視中，皮膚開始到骨骼，一直到心臟都正在溶解。 像鹽回到水中，我消失在雄大的矗立在

面前的、這神一樣的綠色之中了”，這段對“綠”的神化與西班牙詩人洛爾迦《夢遊人謠》裡的一段抒情極為接

近，後者或許可以為我們理解前者提供些思路：“綠啊，我多麼愛你這綠色” 􀃊􀁉􀁘，這是對自然親密的感知，是感

官化且富於神性的。 除了“我”和葉，這章中還出現了一位托姆族漢子，他為旅途中的異族青年塗上防曬傷

“臉罩”，“大爪在我臉上亂摸亂塗”，他是不懂官話、不知文明又不行禮數的戈壁大漢，但他本身的魅力卻不

因此減損絲毫，原始的良善心地和粗魯的處事原則將他的生命點燃； 步履未停，正當預備跨越阿斯帕安裂隙

時，“我”和葉因為撞見了不求真知只做形式的官方考察隊而變得異常憤怒，政府錯把裝腔作勢的偽學者當

作研究專家，大肆渲染他們徒有虛名的所謂實地考察。 “我”和葉雖然有一腔對歷史、地理真切的熱愛，卻只

能閉緊嘴巴。 面對昏暗的社會現實，“我”和葉的態度有了分歧，“我”甘願苟且，暫時屈服於權勢，而葉表現
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得異常憤怒，他用盡全部力氣向人群嘶吼，挺著腰板說了“不”。 在《山海章》後半部分中提及五位元真實的

人名，他們都是被視作考古學界泰斗級人物的專家，而在張承志筆下，他借葉之口拋出了質問，揭露了專家

們虛偽的一面，並直言“我因為沒有人一塊兒恨，所以恨透了他們，這些嫖客”，那時“我”頑固又懦弱，而葉勇

於做自己，沒有苟安，他敢用自我的原則劃分美醜，敢宣示自己的愛憎。
這一章最後的部分還詳細刻畫了一位所謂“世界探險大王”的“巨嬰”形象，作者通過不動聲色的諷刺和

誇張，不僅針砭了學界魚龍混雜的複雜狀況，而且一針見血地指出眾人“看客般” 隨俗浮沉、助長人間邪風的

可悲面目。
在詩句與散文的婉轉中，此章結尾處刻畫了黃河羊皮筏子上的擺渡人和他的妻子，二人漂泊不定但自

由、貧苦無依但知足的生活令人動容，在山海之旅中，“我”的心被旅途中異族的景和人一同療愈。 探險家從

天山裂隙，一路顛簸，看盡繁華後的虛假，最終返回到黃河皮筏客平和的生命裡，這種回歸不同于魯迅曾慨

歎過的蒼老的轉身，“給什麼來一嚇，即刻飛去了，但是飛了一個小圈子，便又回來停在原地點” 􀃊􀁉􀁙，在這裡，
“我”的沉默和隱退是主動的選擇，是為了沉澱之後的爆發。 這一章情感基調從高昂到低沉，旅途和心境都

也隨之漸趨平靜，天山腹地深處三岔險路清泉上刻的碑文：“行人，願你生命長如此泉”，承載的不僅是對自

己的未來征程的期許，更是對千千萬萬個有所追尋的旅人熱切的祝福，體現的是作者博愛的人道主義關懷，
“為美的精神製造哪怕是微弱的回聲” 􀃊􀁉􀁚是貫穿張承志生命始終的信念。 選擇短暫的沉默之後，“我”的步履

就自然而然地過渡到牧人的和諧生命裡，用柔情調和烈性。

（二） 牧人的平和與“我”的血性

第二章，山海探險沒有結果，“我”和葉步履不停，走進一個叫“瑪勒”的牧區。 本章敘述的草原行跡亦是

張承志本人作為知青時，在蒙古草原懷抱裡的真實記憶，那時的他在厚重寬闊的草地上習得了海納百川的

品質，即使在日後相隔萬里的征程中，他也仍懷著對這片土地熾熱的眷念。
因看透了烏煙瘴氣的考古學界，二人都企盼著這方容人的淨土能給予他們心靈的慰藉和歸屬，經過一

段與草原共處的漫長時間，二人分別與草原上的兩位異族姑娘相愛，“我”的姑娘叫達拉，葉的姑娘叫塔拉。
除了水一般清澈的姑娘，草原上奶白色食物、兇惡的狼、可笑的旱獺、圓形的氈房甚至是混混沌沌的齁息聲

都在默默無言中征服了“我”。 葉和他的姑娘養育了一個女兒，另有一個還未生下，而當“我”的達拉表達出

她要為“我”生一個孩子的願望時，“我”的內心卻阻撓“我”，不可給她肯定的答覆，因為“我”的血性從來都

與寧靜平和的牧區不相宜，“我”的內裡一再反抗、撕扯，強烈要求“我”做一個鮮血淋漓的戰士，“我”只得背

棄達拉，向未知和苦難進發。 而在忍痛選擇訣別之時，“我”出於現實的考慮，責備葉捨棄塔拉的不義行徑，
而他卻只說一個“詩”字，這使得原本親密的二人分道揚鑣，“在這個古怪的時代，對於我來說，失去了葉，這
是一件關係重大的事情。 以前我常常討厭葉，但是我從來沒有想過，有一天我會失去他。 難怪連一次神助

般得心應手的事情，也遇不上了，再也沒有靈性”，這段離殤之辭的背後體現的是葉於“我”的非凡意義，從整

篇小說的敘述中不難看出，葉是另一個“我”，是“我”內心世界的外化，這主觀情緒的客體化，既符合小說敘

事性的要求，又能夠更為深刻且細膩的反映 “我”內心世界的衝突 ，正所謂“好的小說，既是小說，又是別的

什麼” 􀃊􀁉􀁛。 與怯懦隱忍的“我”相比，這個“我”高歌理想，他是純粹的詩人，是漂泊的綠葉，他舉止張揚，敢愛

敢恨，他想成為並可以成為的只能是他自己，自由而不放縱，他仿佛惠特曼詩歌中攜著靈魂散步的自我，“俯

首下視，悠閒地觀察一片夏天的草葉” 􀃊􀁊􀁒；他是義憤填膺的正義使者，對挎著攝像機故作姿態的所謂專家揚聲

惡罵。 但是葉永遠地離開了“我”，最初的他胸懷熱騰的詩意，後來卻銷聲匿跡，這一變化映射出“我”內心深

處理想情懷的破碎，象徵的是“我”對現實的屈服。 在葉離去之後全文的情感基調跌入穀底，“我”的牧人之

旅悄然結尾，在達拉送別時“別懷疑，走吧”的惜別裡，“我”再次走上征途。 “獲得美的質地最難，我實踐著又
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一次的離別，就像我經常非要離開美好的時候一樣” 􀃊􀁊􀁓，此刻的“我” 懂得他人終究不能擺渡我不羈的靈魂，
因而愈加渴望鮮血迸濺的毀滅，渴望一瞬的永恆。

（三） 浴火重生的叛匪

第三章，離開牧區，“我”對過往不再留戀，埋頭前行，在慢慢接近明亮的、蔓延開來的火焰時，“我”如完

成天啟的使命一般，加入了一場血與火的祭奠，一場“我”渴望了一生的叛亂。 這血腥的暴亂于張承志而言，
是歷史又是現實，他在西海固荒原上，在數代人以命守護的經卷裡，一步步回溯了上世紀數萬哲合忍耶教民

的心靈史，刻畫了一種淒絕的美的精神，這超越時空的殉教精神，被他尊稱為遺失已久的“清潔”。 領略了這

貧瘠黃山上的廣闊天地，他有生以來第一次知曉了自己的界限。
“我”在叛匪首領白先鋒鮮紅的影子裡徹底醉倒，緊隨白閻羅的醉步，“我”提刀走上茫茫原野，不再看這

塵世一眼。 像此章如此激烈的叛亂，《心靈史》中有更為詳盡的描述：“聖戰的洪流不可遏制，滾滾的白帽如

血崩蘭州” 􀃊􀁊􀁔，為“伊瑪尼” 􀃊􀁊􀁕的清潔，為永久後世的榮耀，眾人背水一戰。 張承志筆下的人物大多是被大環境

擯斥的卻有向死而生氣概的勇士，即使是最蒼白的拄拐老人，也有無關物質的詩性渴望。 整個《火焰章》的

語言是激烈的、近乎嘶吼的，該章中有不少戎馬劻勷的戰亂場面描寫，饑民們赤膊上陣，數不盡的人頭連著

血脖子在地上滾竄，血漿止不住地向四方噴濺，“我”縱馬沖向前鋒與白閻羅爭雄，在這氣吞千里的舉義中，
“我”見證並參與了世代孽債的燃燒，沉沉的砍刀在專權的、貪吝的官家脖子上畫出紅線，敗草被翦滅，末日

已成立，公正終於臨近。 這些叛民同仇敵愾的決絕和堅韌一次又一次地地撼動著“我”———一個旅人的心，
而“我”又在這血與火、生與死的怒風裡初嘗自由，就這樣，“我”終於進入了自己的內心，此後“我”不再頑固

地強調自己的人性，也不苦苦強求做人的極境，“無論是開創的、和諧的、激烈的，種種方式開始為我淡漠”，
心境隨著景色發生了變化，“我”沒停歇，信步向前，無所謂方向，也不顧距離，只是追尋。

（四） “我”不過是真主造化的一滴水

第四章，在酣醉裡，“我”的心靈已經先於“我”走進了枯絕的窯洞，在鐵阿訇洞悉萬有的沉默裡，“我”與

自己神交，心變得寧靜而滿足，“我”把自己最本真的生命交還給這座大山、這片黃土。 這個階段的張承志已

經在西北回民的懷抱裡找到了信仰，把自己作為考古學家、知識份子、著名作家的的名與利全然捨棄，走向

了至貴的極境，走近了神靈的屬性。
置身極目四野的黃山，“我”與數百個戴白帽的鄉親一同在崖山叩首、禮拜、高聲讚頌，在麥場上高舉著

連枷打場，“連枷飛舞，穀粒迸濺”，在窯洞裡沉思，在窗前坐靜􀃊􀁊􀁖，欲火漸漸地滅了，“我”迎來了生命之春。
鐵阿訇是這章中的主要人物，他是美的精神的守護者，是靈魂自在的獨行者，在紮拉爾丁·魯米和陳子昂二

位精神導師的啟蒙下，鐵阿訇用力的活著，而他也在無聲無息中指引了“我”，他的四房貴妻曾為主犧牲，用
瘦小的身子守住了各自的閣樓，最終在熊熊大火中隨風逝去，這如仙話一般的淒美故事使“我”動容，使“我”
讀懂了鐵阿訇的沉默，而在此間，他也洞悉了“我”的隱秘和履歷，他從未問起，“我”從不回答，只有神交。

《沉醉章》中的重要意象———窗櫺上的花形圖案，作者賦予了它深刻的意味。 初次見時，它就像不可以

讀解的花瓣紋或忍冬草紋，又像倒置的蓮紋，進入窯洞裡面迎窗坐端之後，便看到這個神秘的花紋黑白鮮

明；當“我”在靜窯之中獨坐著凝視它時，隨著陽光在窗櫺是變幻，它時而漆黑，時而豔紅，時而金燦燦的；後
來，“我”對窯洞內外的一切漸漸熟悉，那圖案便在斜變成了一朵錯開的花；在坐靜之後，“我”凝視它的時候，
它也洞察了我，花滿滿的開了；在“我”舉著燭火走出荒山之後，那個圖案在“我”筆下竟成了怒開的鮮花。 這

神秘而絕妙的徹悟，是“我”畢生追尋的淨化，那花紋不是花，是字，一邊是真主，另一邊是祂的追隨者，也是

“我”，在其間，“我”只是真主造化的一滴水，在用力探求卻又無法窮究的掙扎裡，“我”的精神飄向太空，獲
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得了從未有過的輕鬆。 錯開的花漸漸的滿開，進而怒開，“我”的終旅也接近、抵達並擺渡了“我”，自此以後，

生命裡便只剩下感贊􀃊􀁊􀁗，也只能是感贊。

三、 內外融通：《錯開的花》的精神內涵

（一） 《阿克力亞》與序言的內在一致性

《錯開的花》序言部分《小阿克力亞》是作者的創作，而非引用，但可以從《阿克力亞》這部哈薩克民族的

哲理名著中探究其與《小阿克力亞》共通的精神淵源。 《阿克力亞》是哈薩克族近代書面文學的奠基人、詩
人、思想家阿拜的散文集，其中詳細記錄了 １９ 世紀哈薩克社會的政治、經濟、教育、文化、倫理等諸多問題，傾

注了阿拜對民族和人民的愛與恨，“對於活著的人，沒有比心更貴重的東西” 􀃊􀁊􀁘，高歌他崇尚精神自由的理想。

《小阿克力亞》中寫“肉身置於鬧市，靈魂卻追逐自然”的行者，也寫到矗立在世界四角追求極致的四種人，聯
繫《阿克力亞》積極的人道主義和熾熱的理想情懷，我們可以把這段序所蘊含的“路漫漫其修遠兮，吾將上下

而求索”的探索精神視作“我”追尋路上的航向。 對張承志來說，探索生與死、自然宇宙和內心宇宙的秘境，
是他畢生的使命，是生而為人的智識要求。 一路走來，他在山海裡流浪，在牧場上酣醉，在叛亂中淨化，在真

主的懷抱裡覺醒，這看似個性化的行程在深層意義上並不僅僅指張承志個人的經歷。

（二） 詩體形式的內蘊

“詩的最高境界，就是宇宙形式與生命形式” 􀃊􀁊􀁙，人作為宇宙的產物，與宇宙萬物全息相通，在《錯開的

花》中，我們既看到難以跨越的高山，也領略平淡如水的牧野，既有人的烈性，又有心的回歸。 蘇珊·朗格認

為，藝術表達的是人類的“普遍情感”，人類“情感的本質” 􀃊􀁊􀁚，從整個人類生命行跡來看，“我”的經歷又是所

有人類的道路。 山海探險代表的是渴望遠方、嚮往自由的青年階段；定居牧區並與草原萬物和諧共生的代

表了人的一生中較為漫長平又淡的沉澱歲月；與白先鋒一同馳騁戰場的“我”經歷的是人生的高潮階段，這
象徵每一個人的生命裡空前絕後的成功和豐收；而在黃土高原上與鐵阿訇共度的“坐靜時光”則是人到了反

思自我價值與意義的自覺階段。 每一個人類個體都會思考存在的意義，三大哲學問題在不同的人中有不同

的答案，唯一相同的便是尋覓本身。 而於“我”而言，在鐵阿訇堅毅的神情中，在與四座角樓一同葬身火海的

女子的幻影裡，在教民們勞作一整天之後於同一時間奔赴同一高地來齊聲讚頌的聲音中，“我”尋到的答案

便是：“我”來自真主，“我”是真主造化的萬有之中的一滴水，肉體最終死去，靈魂歸於創造它、完善它的

主宰。

（三） 貼近心靈的寫作觀

一方面，小說中蘊含的哲思值得我們深入討論，另一方面，從創作主體的文學觀念切入：“文學應當是作

家心中最後的堡壘。 一個作家很難做一個完人，但是他至少對自己的文學要做到真誠。 不應當有作文或為

文等概念，作品應當是作家淋漓的鮮血” 􀃊􀁊􀁛，我們進一步的認識到張承志絕對真誠的心靈寫作。 就《錯開的

花》而言，《山海章》中出現了普熱瓦爾斯基、斯坦因、赫定博士、克茲洛夫、伯希和等考古專家的真實姓名，還
有對東京博物館 “願意告訴日本國民你們展廳裡的壁畫是怎樣掉的嗎？”的詰問，秉持著他歷來堅守的高貴

的正義情懷，“即使面對文學或史學的時候，也應該強調文明主人的心情” 􀃊􀁋􀁒，他並沒有因為害怕傷害到自己

而掩飾絲毫，他將歷史真相與內心真實熔鑄成滴著血的文字。
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（四） 為人民的文學

除了如傾如訴的“心靈寫作”，張承志作為人民之子，他作品裡深埋的還有竭誠的民間意識，這種意識在

《錯開的花》中有淋漓盡致的展現。 自稱“托姆族”黝黑的大漢，和“我”有著親緣關係的黃河筏客子和他的

撒拉女人，異族姑娘塔拉、達拉和他們的羊群，以及草原上“人們睡時吹熄燈火的那口氣”，呵呵笑的缺牙老

漢，袒著奶的粗大農婦，這些細微的人事連同“我”精神的奔突、靈魂的流動一起組成了詩，正是這些帶有土

壤氣味的事物，才完善了“我”。 在自序中，他提到他的詩性是“背倚著數十萬貧苦的哲合忍耶回民，背倚著

渴望正義和美的中國青年” 􀃊􀁋􀁓才得以燃燒的。 我國當代文學史上挖掘民間理想的創作不少，有“張煒在民間

大地上的《九月寓言》，也有王安憶在上海懷舊尋夢的民間性中創作的《長恨歌》” 􀃊􀁋􀁔，還有莫言用“民間的立

場來取代黨派立場和意識形態立場書寫歷史還原歷史” 􀃊􀁋􀁕的《紅高粱》，張承志的民間相比以上創作中的民

間，是異質的，又是清高的，他寫回民們做禮拜前洗禮儀式： “那淨水在意念中濾過他的肌腱骨骼，向著心意

之底流去。 等到最後一捧水流盡時，他鬢髮上閃著晶瑩，臉龐上聚著血氣，他起身戴上白帽子，變成了一個

脫離了塵世的異域人” 􀃊􀁋􀁖，這是清寒的民間裡獨有的財富，這是精神，是錯開的花底部的根，是少數人的堅守

不渝。 相較於其他的民間敘事，這異質的民間既收容大眾，也懷抱詩人，張承志本人與他筆下的民間是渾然

一體的，在內蒙古大草原、西海固窮山和新疆戈壁這三片大陸上完成了自己心旅，他們彼此成全，張承志發

覺了被忽視的民間秘境，而這民間又反過來喚醒了張承志，他自述：“我的微渺文學，不過是三片大陸的沙土

石礫。 我用一生履歷，否定了寄生強權和屈從金錢的方式” 􀃊􀁋􀁗，這個民間是窮苦的，也是富裕的，使它在貧寒

裡高貴的，僅僅是它豐饒的內在，這個民間具有的是精神，是苟且中的不堪苟且。

結語

張承志作為中國當代文壇上呼喚人道主義覺醒和重視文學崇高表達的作家，以“雖千萬人吾往矣” 􀃊􀁋􀁘的

英雄氣概獨步天下，也因此被視為中國文學史、思想史上“流行時代的異端” 􀃊􀁋􀁙。 然而他又是即使被稱為異端

也要 “對我的祖國做到有情有義” 􀃊􀁋􀁚的赤子。 他本人的真誠和熾熱使他的文學迥異於當代任何一個作家，他
的文學“具有的是信仰” 􀃊􀁋􀁛。 他關注自我靈性的完整，在面臨苟活和不堪苟活的抉擇時，他堅定的走向壯烈，
再無回眸。 洛爾加評價智利詩人聶魯達的話，也可以應用于張承志，他 “離死亡比哲學近，離痛苦比智力近，
離血比墨水近” 􀃊􀁌􀁒，他不只是調動技巧和智力在寫詩，而是投入了全部的情感來寫作。 作為“富饒文化的兒

子” 􀃊􀁌􀁓，他“豎立起手中的筆，讓它變作我的战旗” 􀃊􀁌􀁔，做真正的文學，旗手的使命是讓旗幟飄揚，使其烈烈飄

揚，進而把鮮豔的色彩折射進眾人的瞳孔和心田裡。 張承志作為真誠的作家，作為要生存不要苟活的真人，
《錯開的花》正是他舉起的一面鮮紅旗幟。

注釋

１　 陳晓明：《無法終結的現代性》，北京大學出版社 ２０１８ 年版，頁 ２２０。

２　 張承志：《綠風土·錯開的花》，上海文藝出版社 ２０１３ 年版，頁 ２９。

３　 恩格斯：《自然辯證法》，人民出版社 １９７１ 年版，頁 １９０。

４　 韋勒克：沃倫：《文學理論》，三聯書店 １９８４ 年版，頁 ２６８。

５　 伍爾夫：《維吉尼亞·伍爾夫作品集》，上海譯文出版社 ２０１９ 年版，頁 ２１６６。

６　 譚學純、唐躍：《新時期小說的文體融合》，《藝術廣角》１９８８ 年第 ３ 期。

７　 李曉樺：《藍色高地》，上海文藝出版社 １９８８ 年版，頁 ３。

８　 張承志：《綠風土·錯開的花》，上海文藝出版社 ２０１５ 年版，頁 ２３５。

６５１
Ａｓｉａ⁃Ｐａｃｉｆｉｃ Ｊｏｕｒｎａｌ ｏｆ Ｈｕｍａｎｉｔｉｅｓ ａｎｄ Ｓｏｃｉａｌ Ｓｃｉｅｎｃｅｓ



９　 吳曉：《新詩美學》，中國社會科學出版社 ２０１８ 年版，頁 ２５。

１０　 陳曉明：《中國當代文學主潮》，北京大學出版社 ２０１３ 年版，頁 ４９６。

１１　 尼采：《悲劇的誕生》，作家出版社 ２０１２ 年版，頁 １３８。

１２　 尼采：《看哪這人》，中央編譯出版社 ２０１０ 年版，頁 ４。

１３　 徐兆壽：《精神的高原：當代西部文學中的民間文化書寫》，中國社會科學出版社 ２０１５ 年版，頁 １２１。

１４　 艾略特：《情歌·荒原·四重奏》，上海譯文出版社 １９９４ 年版，頁 ５。

１５　 車師古道：又稱“金嶺道”。 《西周圖經》中記載“他地道，右道出交河縣界，至西北向柳穀，通庭州四百五十裡，足水

草，唯通人馬。”

１６　 北島：《時間的玫瑰》，江蘇文藝出版社 ２００９ 年版，頁 ３６。

１７　 魯迅：《魯迅全集（第二卷）》，人民文學出版社 １９７３ 年版，頁 １３４。

１８　 張承志：《清潔的精神》，《名作欣賞》１９９５ 年第 ５ 期，頁 ８—１４。

１９　 邵元寶：《小說說小》，上海文藝出版社 ２０１９ 年版，頁 ２３５。

２０　 惠特曼：《草葉集》，上海文藝出版社 ２０１６ 年版，頁 ２９。

２１　 張承志：《音樂履歷》，三聯書店 ２００３ 年版，頁 ５５。

２２　 張承志：《心靈史》，花城出版社 １９９１ 年版，頁 １２５。

２３　 “伊瑪尼”阿拉伯語音譯詞彙，在穆斯林中間很常見，是信仰的意思。

２４　 中國伊斯蘭教某些蘇菲門宦經常舉行一種道乘功課，意在去欲守靜，不動塵念，舉止唯敬，語默唯恭，有的連續 ２７ 天，

有的 ４０ 天，少飲食，少睡眠，多念“迪克爾”（即贊詞），以求達到純潔心靈，愛主近主之目的。

２５　 穆斯林常用語，意為感謝並讚美造物主。

２６　 阿拜：《阿拜箴言集》，中國國際廣播出版社 ２０１６ 年版，頁 ３０。

２７　 吳曉：《新詩美學》，中國社會科學出版社 ２０１８ 年版，頁 １２。

２８　 蘇珊·朗格：《情感與形式》，中國社會科學出版社 １９８３ 年版，頁 １０。

２９　 張承志：《風士與山河》，作家出版社 ２００５ 年版，頁 １７１。

３０　 張承志：《張承志自選集·求知》，花城出版社 ２００７ 年版，頁 ３３３。

３１　 張承志：《綠風土·錯開的花》，上海文藝出版社 ２０１３ 年版，頁 ２３５。

３２、３３　 陳思和：《中國現當代文學名篇十五講》，北京大學出版社 ２０１３ 年版，頁 ３７２。

３４　 張承志：《風士與山河》，作家出版社 ２００５ 年版，頁 ２３８。

３５ 張承志：《心靈史》，花城出版社 １９９１ 年版，頁 ３４。

３６、３７、３８、３９　 蕭夏林：《無援的思想》，華藝出版社 １９９５ 年版，頁 ３，頁 ３，頁 １０８，頁 ３。

４０　 北島：《時間的玫瑰》，江蘇文藝出版社 ２００９ 年版，頁 ２８。

４１、４２　 張承志：《以筆為旗》，上海文藝出版社 ２０１５ 年版，頁 ２９６。

７５１
ＭＡ Ｙｕｆａｎｇ


